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Resumo:
As linhas que se seguem é uma tentativa de ler a escritura de Freud, perseguindo suas
reflexbes e idéias sobre a problematica da guerra e morte e os impasses do pacifismo. A
intencao é a de fazer com que esse rastreamento, acrescido da leitura de outros autores em
cujas obras encontramos, também, uma preocupacao para com a violéncia e a crueldade
crescentes na modernidade, ilumine nossas proprias inquietudes frente aos fendmenos

coletivos mais inquietantes da contemporaneidade.

Da operagao guerreira ao exterminio

Sob o impacto da Primeira Guerra Mundial, Freud, acometido por um
forte sentimento de perplexidade e desilusdo diante da desrazao que aflorava
no coragao da civilizagdo européia, indagava-se atonito: por que todas as
conquistas intelectuais e cientificas da cultura moderna n&o foram suficientes
para diminuir a violéncia e a destruicao entre os homens? Com um tom de
profunda descrenga no poder de lideranca das nacdes mais avangadas técnica
e cientificamente, e profundamente decepcionado com intelectuais e cientistas
que, entdo, demonstravam uma clara afinidade para com o infernal, transpde
para o papel sob o titulo, "De guerra e morte. Temas da atualidade", suas
primeiras elaboragdes sobre a violéncia e a categoria do Mal na ordem dos
fendbmenos coletivos. Em seguida, articulou esses dois eixos tematicos a
atitude do sujeito do inconsciente para com a morte, criando, assim,
condi¢cbes para pensa-los, exclusivamente, a partir do que observava como

analista.



O objetivo ndo era o de explicar a guerra a partir da psicanalise, mas,
ao revés, tomar a destruicdo e a violéncia como realidades do psiquismo, e
disso retirar consequéncias teoricas. A légica de sua argumentacdo - baseada
na experiéncia clinica que lhe abriu as veredas do inconsciente e que fez da
pulsdo o limite de sua disciplina - foi precisa: se no homem, amor e édio
intensos convivem conflitantes (ambivaléncia de sentimentos), e as pulsdes
sdo aquilo que sdo - nem boas nem mas, dependendo do destino que seguem
na historia do sujeito e da civilizacdo -, entdo a guerra, a destruicdo e a
desumanizacdao dos lacos sociais ndo sdo apenas momentos efémeros,
fadados a superagao no futuro. Muito ao contrario, sao acontecimentos
inexoraveis que incorporam um elemento radicalmente social e histoérico.

Moral da histéria: impossivel erradicar o mal. Mesmo porque alguns
impulsos considerados como maus sado de natureza primitiva. Por exemplo:
nao existe sujeito sem uma boa dose de agressividade e crueldade; o que é
diferente das manifestacbes que ocorrem no registro da agressividade nao
erotizada tais como o assassinato e o exterminio. A insisténcia de Freud em
considerar - a partir da constru¢cdo do mito de Totem e tabu - que o direito e a
lei foram originarios de transformag¢des da violéncia, condensa, de forma
precisa, o duplo sentido deste termo em sua obra. Além de designar a forga
que sustenta os processos simbdlicos e as relacdes entre os homens, indica,
também, a presenca bruta do elemento mais arcaico desta forca nas
operacoes destrutivas e outras assemelhadas que, sistematicamente, inundam

de sangue e dor a civilizagao.
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Convém lembrar as reflexdes de Freud sobre o lugar da guerra através
dos tempos que mostram que, o sujeito moderno e o selvagem das cavernas
podem ser igualmente barbaros, cruéis e malignos. A psicanalise desconstruiu
a idéia de uma “superioridade” da civilizagdo mais avangada sobre as mais
primitivas, passando a defender a tese de uma certa unidade da espécie. Foi
em nome desse principio, que Freud, a luz do conceito que batizou com trés
nomes - pulsdo de morte, pulsdo agressiva e pulsdo de destruicdo - passou a

perscrutar a inclinacdo inata do ser humano ao ‘'mal’, a agressao, a

destruicdo e, com elas, também a crueldade"’

O que nos disse ele sobre esta
pulsdo? Que ela trabalha diabolicamente em siléncio, em nosso interior,
buscando o retorno ao estado inanimado. Fusionada a pulsédo de vida, dissolve
organizagbes e transgride os ditos para dar lugar as novas e ruidosas
manifestagdes das pulsdes sexuais (substrato principal das pulsdes de vida).
Ha, portanto, uma positividade indiscutivel no trabalho da pulsdo de morte.
Dai porque o conflito entre Eros e Tanatos ser imprescindivel a civilizagao.
Uma fusado antinbmica. Caso desfeita, a pulsdo de morte se configurara
como destruicdo em estado puro - agressividade ndo erotizada - cuja forga
assassina ficara a servico da légica do aniquilamento do outro, base de
qualquer guerra. O mito da pulsdo de destruicao - o que dissolve e destrdi,
ruidosamente, tudo o que a vida constréi - contém o horror que, em suas
multiplas transfiguragdes revela sobre o carater inexpugnavel da Guerra no
reino dos animais pensantes. Isto € o que encontramos enunciado em "Mal
estar na civilizagado", quando Freud questiona a vocacdo da humanidade de

"satisfazer no outro a agresséao, explorar sua for¢a de trabalho sem ressarci-lo,

usa-lo sexualmente sem o seu consentimento, tirar-lhe a posse de seu

!'S. Freud, "El malestar em la cultura", Obras Completas, Amorrortu, B. Aires, 1979, p. 116



"2 Portanto,

patrimdénio, humilha-lo, infligir-lhe dores, martiriza-lo e assassina-lo
a exploragdo econbmica, a instrumentalidade moderna do Estado sobre o
corpo, segundo suas proprias necessidades e circunstancias, o racismo, a
humilhacéo e a violéncia contra o outro, sdo figuras da crueldade e da violéncia
inerradicavel , da espécie.

Mas antes mesmo de ter introduzido o conceito de pulsédo de morte no
coracao de sua teoria, Freud, acusou o pior: o conflito de 1914 entre os
Estados modernos, nao era apenas tao cruel e implacavel quanto os que o
precederam, mas o mais destrutivo. Os desenvolvimentos técnico-cientificos,
foram transformados nos meios de destruicdo mais devastadores de todos os
periodos historicos. Um primeiro paradoxo: o perigo mora ao lado do
progresso. Ciéncia e tecnologia protegem o homem das for¢as da natureza,
trazem bem-estar e mudancgas consideraveis a civilizagcdo; mas, por outro
lado, concedem poderes desmesurados ao "homem-lobo", essa espécie de
"deus de prétese™ que sacia o desejo de morte mergulhando na barbarie.

A critica freudiana ao uso perverso das conquistas cientificas pelo
Estado que inclui em seus calculos de poder a crueldade arbitraria -
promover acdes violentas que sob sua vigéncia nao se configuram como tais -
mostrou-se premonitoria diante dos acontecimentos em Auscwitz e Hiroshima.
O campo de exterminio introduziu na cultura a pratica da morte planificada em
conluio com a civilizagao tecno-cientifica. A bomba atémica que caiu sobre o
solo japonés mostrou, de vez, que as forcas que aparentemente
representavam a modernidade, na verdade eram igualmente arcaicas e

barbaras.

? Idem, p. 108
3 Idem, p. 111



Jacques Lacan, que tinha como fundo contemporaneo a tragédia do
Holocausto, seguiu os passos de Freud: circunscrevendo, em sua Proposi¢cao
ao analista de sua Escola, o real em jogo na constituicdo dos campos de
concentracdo e de exterminio, mostrou que "aquilo que a humanidade viu
deles emergir, representa a reagédo de precursores com relagdo ao que ira se
desenvolver no remanejamento dos grupos sociais pela ciéncia, em sua
tentativa de universalizagdo e normalizagdo da sociedade"*. Esta abordagem é
muito Util para se entender certos fenbmenos, como a segregacao, que se
tornaram cruciais em nossa época e no atual estagio de predominio de um
certo discurso da ciéncia que alimenta o sonho de normalizagédo da sociedade.
Nessa mesma linha de reflexdo, J. Hassoun mostrou, da maneira mais
convincente, que a invencdo de maquinas fabricantes de cadaveres - que os
faziam entrar no ciclo da produgao/consumo (reciclagem sob a forma de sab&o)
- ndo foi apenas um acidente unico da Histéria, mas é inerente ao préprio
progresso tecno-cientifico, a servigo do ideal de construgdo de uma sociedade
sem outro®.

A guerra € a experiéncia maior de confronto com o limite da morte. E,
perscruta-la através dos tempos descortina um outro paradoxo: as sociedades
primitivas sao profundamente mais éticas e civilizadas que as modernas, na
medida em que estas descartam mais facilmente a vida e desacralizam a
morte. Ainda que no inconsciente nao haja representacdo da morte, - o que
dificulta dar a guerra o lugar na realidade que Ihe é devido -, seja inclinado ao
assassinato e ambivalente para com aqueles que se ama, a experiéncia da

perda exige o trabalho de luto do objeto. Mesmo quando este é um inimigo ao

* Jacques Lacan, Proposition du 9 octobre, Sclicet, 1. Paris, Seuil, 1969, p. 29
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qual enderegamos nosso 0dio. Enquanto o guerreiro primitivo responsabiliza-
se pela morte infligida ao inimigo e realizava o luto, através de um conjunto
de praticas cerimoniais e tabus que o fazem expiar a culpa pelo homicidio, nas
sociedades ditas modernas, vigora o desrespeito pela morte, no sentido mais
amplo do termo.

O ultimo filme de M. Scorces, Gangs de Nova York ilustra muito bem a
primeira situagdo: o Acgougueiro, personagem violento, primitivo, mas nao
desprovido de uma concepgao particular de valor e honra, enquanto chefe da
gang nativista, mantém presente a lembrangca do arqui-inimigo - o chefe da
gang de imigrantes irlandeses que ele proprio matara numa operagao
guerreira. E o que se depreende nas cenas em que, enderegando o olhar para
o retrato do morto, o Acgougueiro reverencia as virtudes e qualidades do
inimigo. E o cuidado que dispensa ao filho do morto, acusa a singularidade
ética de preservar, numa sociedade de iguais, o lugar do Outro. Ja o filme de
R. Polansky, O pianista, exemplifica o modo como o descaso pela morte esta
no cerne da invengao do exterminio. Ao reproduzir em seu filme a famosa foto
do general Jurgen Stroop da SS nazista tomado pelo gozo, olhando com
escarnio e desdém para o Gueto de Varsdvia arder, o cineasta polonés
congela o espirito mesmo de um tempo marcado pela tecnologia moderna da
morte que, talvez conduza a extingdo do que hoje conhecemos como raga
humana.

O que é certo é que a invencdo moderna do exterminio em massa,
figura o ato de destruicdo da vida apds negar a questdo do seu sentido -
assassinato da ordem simbdlica -, matando a prépria morte. Num estudo

sobre o exterminio arménio no inicio do século XX, a psicanalista Hélene



Piralian considerou, com acuidade interpretativa, que o genocidio visa destruir
a Morte como estrutura simbdlica que torna possivel a transmissao
transgeracional.®

Em resumo: as consideragdes da psicanalise sobre a guerra e praticas
assassinas inauguradas na modernidade, estabelecem relagdes diretas entre
as pulsdes de morte - em sua dimensao de negatividade - e as transformacoes
desse tempo histérico, a saber: (1) desenvolvimento crescente da tecnologia e
da ciéncia que, no lugar de oferecer bem-estar e seguranca, fomenta a
barbarie; (2) o ineditismo da foraclusdo da morte que podera levar, cada vez

mais, a total destruicdo do simbdlico.

Politica como barbarie

No inicio da década de 20, Viena estava sendo tomada pelo
nazifascismo. Foi sob este tempo histérico que Freud sistematizou e
aprofundou a incursao da psicanalise no campo da politica. Ainda que
raramente esse termo aparega designado como tal em sua obra, em
"Psicologia das massas e analise do eu", "Mal-estar na cultura", e "Moisés e 0
monoteismo", sdo textos que testemunham sua inquietacbes para com a
politica do édio que entdo se perfilava no leste da Europa. Inaugurando esta
trilogia, o primeiro texto circunscreve a constituicdo da massa moderna e do
outro, a partir do qual esta forja sua propria identidade nacional, defendendo-
se da alteridade. O Estado moderno esta vinculado a fabricagdo de uma
unidade ficticia, com o objetivo de perpetuar a dominagao real sobre todos. A
coesdo comunitaria estd na dependéncia direta dos afetos - amor e dodio -

orquestrados pela ordem de amor entre os idénticos e 6dio ao outro. Ou seja,

8 Piralian, H - "Genocide et transmission: sauve la mort", in Le Pére, De Noel, Paris, 1989



a palavra de ordem do Estado a seus cidadaos € reprimir a hostilidade e o
odio contra o proximo, a quem se deve amar e, dirigi-los, justamente, a
"malvada" alteridade.

Este fendmeno grupal de amor entre si e 6dio ao outro, que
conhecemos como a légica do narcisismo das pequenas diferengas, base da

n 2 n

constituicdo do "nos" e do outro, levado ao paroxismo desemboca,
inevitavelmente, na segregacédo do estrangeiro, o outro a quem os idénticos
enderecam o odio que circula entre eles proprios. O racismo traduz o 6dio a
diferenca em nome da in-diferenga entre a maioria compacta. Situado assim,
talvez pudéssemos afirmar, em base ao dispositivo politico de exterminio, que
O racismo se alimenta de algo mais além do narcisismo das pequenas
diferencas: ele emerge do lugar onde vigora a eliminacdo de qualquer
diferenga, do mundo "ilimitado" que sustenta as ilusdes do totalitarismo.

O horror ao nao-familiar tornou-se, na modernidade, uma arma politica
com a qual se comete o assassinato da alteridade, conforme a expressao de
Emanuel Levinas. Para este filosofo o Shoah (em hebraico catastrofe, termo
usado para se referir ao Holocausto) foi totalmente orquestrado pelo Estado
que alérgico ao Outro recusa, violentamente, os multiplos rostos deste.

No contexto desta interpretacdo, uma passagem de Mal-estar na cultura
adquire um peso maior. "Perguntamo-nos o que fardo os sovietes, depois de
exterminarem todos os seus burgueses?"’. Nesta indagacao, estava contida o
futuro que a humanidade iria viver: no empenho de alcancar a unidade
almejada - todos iguais a Um - a soberania moderna caminhou da
segregacao ao exterminio. A vontade de uniformizagdo dos individuos

manifesta pelo nazismo, pelo fascismo e pelo stalinismo, se inscreve para além



da tendéncia de apagar a diferenca no interior do grupo e passa-la para fora.
Ela propde o pior: a eliminacdo de qualquer diferenca, mesmo quando fora do
conjunto.

Os argumentos de Freud sobre a segregacgado constitutiva do outro
passam por uma profunda reflexdo em "Moisés e o monoteismo". Trilhando,
pelo avesso, 0s passos da barbarie politica que se anunciava no horizonte,
Freud recorre a figura paradigmatica do judeu, o ancestral unheimlich das
massas, para refletir sobre o 6dio a diferenga. A situacdo histérica da
diaspora, a vivéncia continua de deslocamentos geograficos e de renuncias do
povo judeu era uma espécie de sinal negativo para o que insistiam em
projetos totalitarios. Errancia e o nomadismo milenar ameagavam o sonho de
um império nacional-socialista (lembremos que a Solugdo Final envolveu
também os ciganos). Disse Freud que, ndo por acaso, o Partido Nacional-
Socialista precisou de seu complemento - o anti-semitismo - para a construcéo
progressiva de uma alteridade demonizada. Sabemos que o discurso médico e
social na cultura austriaca fim-de-século, largamente usado pelos nazistas,
anunciava o corpo do judeu em termos absolutamente depreciativos e
paranoicos. Ao mesmo tempo, era construido o ideal de raga pura para o povo
aleméo e tracadas as metas basicas do totalitarismo que procurara eliminar,
para sempre, os "objetos" fora da norma.

Se a analise freudiana sobre o mal-estar da politica de seu tempo
parece verossimil, podemos, entdo, buscar uma ajuda estrangeira em outros
campos do conhecimento, onde existe uma preocupagado mais sistematica em
pensar a contemporaneidade e suas estruturas politico-estatais. Trata-se de

encontrar metaforas e exemplos conclusivos que explicitem de forma

7'S. Freud, "El mal-estar en la cultura", op. Cit., p. 111



contundente a transfiguracdo, que a psicanalise acusa, do horror ao
estrangeiro no mundo contemporaneo. Atravessar a fronteira entre o
psicanalitico e os estudos filosdéficos-politicos representa uma possibilidade
fértil de apreender melhor as pulsdes presentes nos processos de destruicao e
construcao da cultura.

Giorgio Agamben é um desses pensadores-escritores que traz uma
contribuicdo de peso a critica ao poder soberano. Resgatando uma figura do
direito arcaico romano - Homo Sacer - Agamben circunscreve, no coragao da
sociedade moderna e contemporanea, nas quais milhdes de seres humanos
sdo transformados em objetos de aniquilamento, o homem sacro, a vida
exterminavel, ou vida nua, a vida que ndo merece ser vivida. O Homo Sacer
ocupa uma zona de indiferenciagdo, fora do espaco juridico-politico, e, ao
mesmo tempo funda a possibilidade da cidade dos homens. Condenado por
algum delito, ele ndo pode ser sacrificado, mas quem o matar, a rigor, néo
pode ser acusado de homicidio.

A analise magistral de Agamben da politica ocidental moderna inclui as
metamorfoses da vida sacra e 0s mecanismos que a criam € recriam
incessantemente. Discipulo de Foucault, o filésofo italiano afirma que a
biopolitica - o processo de inclusdo da vida natural na politica de Estado -,
tornou-se uma verdadeira tanatologia e que o campo de exterminio n&o pode
ser considerado apenas um fato histérico do passado, mas a matriz escondida
do espaco politico em que vivemos. Na contemporaneidade, os campos de
concentragéo e refugiados traduzem a vontade coletiva de desumanizar o
outro, transforma-lo, conforme anunciara Hitler, em piolho. Por isso mesmo, o

novo paradigma da modernidade sera esses campos que se inserem no limiar
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de indiferenciagdo, ao mesmo tempo de exclusdo e inclusdo no espago
politico-juridico. Em todos eles, o que prevalece é a impossibilidade do recurso
a Lei que impede a reducdo do homem a vida nua, a vida eliminavel e
descartavel.

Entre os inUmeros exemplos de vida nua que se pode encontrar no
mundo atual, os judeus, o "povo que se recusa a ser integrado no corpo
politico nacional, sao, para Agamben, os representantes, por exceléncia, e
quase simbolo vivo daquela vida nua que a modernidade cria,
necessariamente, no seu interior, mas cuja presenga nao mais consegue
tolerar"®. Depreende-se da analise agambeniana que o nazismo, na tentativa
de produzir o Um, procurava com a sistematizagcao do exterminio, libertar-se
de uma sombra intoleravel.

O que é bastante instigante e fascinante no pensamento deste fildsofo
italiano, € que ele considera que o processo de inclusdo da vida nua na
politica, ndo € uma exclusividade dos regimes totalitarios de excegédo, mas esta
inscrito, também, no conteudo dos direitos do homem que inclui até mesmo o
nascimento como a categoria que deve de ser absorvida pelo espago politico.
Em um estudo bastante elucidativo, Ricardo Forster mostra que Agamben
descortina a cumplicidade profunda que existe entre Estados modernos,
supostamente democraticos do Ocidente, e a légica da exclusdo capaz de
converter em vida nua um grande segmento da populacdo ( por exemplo:
eliminando os doentes mentais e os portadores de doencas hereditérias)g.
Nesse sentido, diriamos que Agamben é bastante freudiano: uma organizagao,

qualquer que seja, possui um potencial virtual de violéncia contra o outro.

8G. Agamben, Homo Sacer, o poder soberano e a vida nua I, B. Horizonte, UFMG, 2002, p.185.
? R. Foster, “La politica como barbarie: una lectura de homo sacer de Giorge Agamben”, mimeo.

11



Como Freud, Agamben também assinala que o dispositivo moderno de
negacgao da morte, gera o colapso de qualquer tentativa de simboliza-la, o que
impede a civilizagado de produzir novos bens simbdlicos e outras modalidades
de lagos sécias. O fildsofo mostra, com muita propriedade, como na sociedade
contemporanea, a presengca massiva e continua dos exterminios reduziram a
morte a uma simples estatistica numérica que tomou o lugar da antiga
presencga sagrada da morte nas sociedades primitivas. Este ponto de analogia
entre o gesto filosoéfico de Agamben e a analise freudiana sobre a guerra e
morte, merece ser destacado: incide diretamente na comporta que se abriu a

destrutividade desembestada que marcou a ferro e fogo o rosto do Século XX.

Pacifismo, responsabilidade e ética

Voltando a Freud, resta pensar de que modo ele afirmou sua oposigao
as explosdes de barbarie que a guerra carreia e quais foram as estratégias que
procurou delinear, para minorar a compulsao de matar e destruir que habita o
fundo do homem.

A bussola mais precisa para abordar esse tema, esta no debate que
Freud travou com Einstein em "Por que a guerra?". Aqui ele endereca ao fisico
a seguinte questao: "Por que nos revoltamos tanto contra a guerra, o senhor e
eu, e tantos outros, por que ndo a aceitamos como uma entre outras tantas
necessidades penosas da vida"? Com seu estilo de escrita inconfundivel,
responde a pergunta de modo inteiramente inusitado. Longe de considerar,
como era de se esperar, que a recusa a barbarie é consequéncia imediata da

l6gica da razdo, afirma que, para alguns homens, o horror a guerra, a expulsao
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das sementes de barbarie de dentro de si mesmo, resulta, provavelmente, de
um determinismo quase organico.

De que forma isto teria ocorrido? Expondo sua ultima posicdo sobre a
guerra, Freud considera que ao longo do processo civilizatério, determinados
gozos incomensuraveis que o homem um dia experimentou foram sendo
reprimidos, a ponto de determinar "fundamentos organicos nas modificacbes
de canones estéticos e éticos" da humanidade. Ou seja, do ponto de vista da
psicanalise, no curso da Histéria, as repressdes sobre as satisfacdes
agressivas mais primitivas adquiriram uma caracteristica transmissivel. Isto é o
que determina que o gozo obtido pelo barbaro seja indiferente ou mesmo
insuportavel, para alguns homens. Ainda que poucos, por razdes de
"degradacbes estéticas" que a destruigdo inflige, estes homens tornaram-se
pacifistas de modo absolutamente singular.

Freud ndo nutre ilusbes: quando o homem experimenta o horror da
guerra diante das crueldades perpetradas, isto se da porque, no lugar da
vitima, imagina um de seus familiares ou amigos. Seu narcisismo fica ferido
no momento em que se identifica com a vitima. Por outro lado, qualquer
comogao de ordem caridosa despida da responsabilidade que cada um deve
abrigar em si mesmo, € igualmente indcua e perigosa: pode se tornar um alibi
aos proprios assassinos que, rapida e cinicamente, transformam-se em arautos
da paz e assim se desculpabilizam. Apenas a aversao estética e ética,
experimentada por poucos, situada mais além do ideal de erradicar o mal, ou
da ilusdo da construgdo de um mundo sem violéncia e sem 6dio, € capaz de
minorar a experiéncia da barbarie no plano politico. E assim que devemos

entender a resposta a Einsten: indignar-se contra a guerra, significa
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simplesmente que "para nés pacifistas, trata-se de uma intolerancia
constitucional, de uma idiossincrasia”.

E talvez o uso da expressado "intolerancia constitucional" tenha sido
apenas um recurso da retorica freudiana, para falar sobre uma estratégia de
combate que s6 pode emergir no campo da ética do outro. Nesse campo foi
categorico: o antidoto contra o trago compulsivo e indestrutivel de assimilar,
humilhar, destruir e infligir dores ao outro que a humanidade carrega, é manter
a chama do desejo de construir a vida permanente e infinitamente acesa. Para
melhor compreender essa posicdo, nada melhor do que evocar a
recomendagdo de velhos intérpretes do Antigo Testamento, de ler o
Mandamento biblico, "Ndo mataras", pelo avesso, sob o signo do desejo:
"Faras tudo para que o outro viva". E esta postura de compromisso com a vida
que liga o freudismo ao pacifismo. Se houver um lugar especifico para a
psicanalise na cultura, sera o de convocar a responsabilidade do sujeito pelo
outro e pelo Outro.

Ainda que no plano do coletivo o analista seja impedido de exercer a
clinica sob transferéncia (como ocorre no desenrolar da anélise do sujeito), por
razdes éticas ndo pode deixar de escutar e denunciar a impunidade requerida
pelos movimentos a favor da guerra, da segregacgao, do racismo etc.. Esta
posicdo que impede a psicanalise de ficar neutra na luta entre o
obscurantismo da barbarie e a cultura, liga-se a sua responsabilidade civica,
de modo inexoravel. Espera-se de um analista que, em nenhuma
circunstancia, por ele distinguir as forcas mais enigmaticas da natureza
humana, justifique condutas que venham a colocar em risco o lago social entre

os homens. Estas sdo questdes que provocam o desejo no analista de
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preservar os fundamentos de sua pratica: convocar a alteridade a desfazer os
jogos de espelhos, direcionando o sujeito apropriar-se de sua histéria no
reconhecimento da existéncia do outro.

Sem pessimismo nem tampouco otimismo, dois lados de uma mesma
moeda, que se contentam em enxergar apenas uma face dos problemas,
Freud, que ja havia muito cedo reconhecido a impossibilidade de uma
humanidade pacificada com o bem, nao deixa de reconhecer que "tudo aquilo
que trabalha pelo desenvolvimento da cultura, trabalha também contra a
guerra"®. Aposta concentrada na luta imbativel entre dois gigantes: o amor e a
morte. Os ecos do poema biblico, "O cantico dos canticos" - o amor é forte é
como a morte - ressoam na convicgao freudiana de que Eros é forte, € como
Tanatos. Até mesmo porque, que espécie de futuro nos aguardara "se néo
aprendermos a distrair as nossas pulsées do ato de destruir a nossa proépria
espécie, se continuarmos a odiar um ao outro por pequenas disputas e matar
um ao outro por um ganho mesquinho?""”

Na realidade, Freud demonstra com a propria vida o que diz. Em 1934,
quando os nazistas jogaram nas fogueiras de Berlim seus livros e escritos, néo
se deixou intimidar pelo arbitrio do tirano: se Ihe queimavam os livros, restava-
lhe recolher as letras das fogueiras e escrever outros. E de certo modo nessa
l6gica e nessa ética que continuou produzindo, sem temor e sem horror,
quando o corpo do judeu se tornou objeto privilegiado da politica de
exterminio. Apesar de sua avancada idade e da morte que o espreitava de

perto, ndo deixou de abrir caminho com a escrita ao devir da psicanalise.

105 Freud, "Carta a Romain Rolland", Correspondéncia de amor e outras cartas, Rio de Janeiro, Nova
Fronteira, 1982, p. 398.

1 Pergunta de Freud a Roman Rolland, retirada de Correspondéncia de amor e outras cartas, Rio de
Janeiro, Nova Fronteira, 1982, p. 398

15



Por conta de seu oficio, nenhum analista pode, a rigor, alimentar o
sonho de um futuro messianico que possa vencer a tendéncia do homem ao
estado inanimado. Tampouco deve regar o pessimismo desenfreado de que
Tanatos conduzird a extingdo da raga humana. Segundo Freud, estes séo
falsos dilemas que implicam na tendéncia a apagar todas as diferengas no
interior das reflexdes e criticas sobre os destinos da cultura e o futuro da
psicanalise.

Quanto aos destinos atuais da cultura, cento e tantos anos depois do
nascimento da psicanalise, ninguém pode ignorar que nos dias atuais ressurge
a dimensdo catastrofica do psiquismo. Suas origens sao anteriores a
elaboragao e a libertacdo do pai da horda. Essa mesma dimensao catastréfica
abre uma brecha no centro de novas formas do mal-estar na civilizagdo: a
passagem ao ato violento na delinquéncia, a toxicomania, o totalitarismo que
se coloca acima da lei, o fundamentalismo como instrumento da lei divina etc.
Importa salientar que a existéncia desses novos sintomas, pde a prova o devir
da psicanalise. Sem duvidas, o futuro da psicandlise depende da
responsabilidade do analista em manter seu trabalho voltado a dinamica
psiquica do sujeito, individual ou coletivo, sem abrir mao do rigor dos conceitos
freudianos.

Convém sempre lembrar Freud: na ocasido em que foi preciso fugir da
Austria anexada pelo Reich alemao, Freud, propds aos analistas presentes &
ultima reunido da Sociedade Psicanalitica de Viena que, no exilio,
procurassem pedir licenga para continuar o trabalho analitico e a transmissao
da psicanalise na "diaspora". Nesse momento dificil, apesar das decepgdes,

dores e exilio forcado, o mestre de Viena enuncia um novo discurso sobre o
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pacifismo, afirmando que o homem também abriga, em si mesmo, uma
resisténcia absoluta e inabalavel ao exterminio. Deixa, assim, transparecer
uma esperanca: para que a psicanalise se faga mais forte do que a destruicao
e se sobreponha ao terror da histéria, seus avancos s6 poderdo ficar

garantidos na cultura pelo escutar da inesgotavel melodia da pulséo.
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